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 نظریة قیام صدوری ملاصدرا: 

 های بنیادین آن از تحلیل تا نقد مؤلفه

 3، محسن جاهد2، سحر کاوندی1عزیزه قائمی گرگری

 چکیده
معرفت،   مبنای  بعنوان  ادراک  مسئلۀ 

دارد.   اسلامی  فلسفۀ  در  ویژه  جایگاهی 

فلسفی   مبانی  و  اصول  بکارگیری  با  ملاصدرا 

فلسفی  تبیین  ارائه    خویش،  ادراک  از  متفاوتی 

 ـ نظریۀ صدور  را  آن  میتوان  که  مقابل  داده  در 

حلول  صدور،  نظریۀ  نظریۀ  اساس  بر  نامید.  ـ 

مبادی   امداد  و  خود  خالقیت  قدرت  با  نفس 

عالیه و اِعداد معدات خارجی، صور ادراکی را  

به   نسبت  اگرچه  صدور  نظریۀ  میکند.  انشاء 

نظریه  بالاتری  سایر  تبیینی  توانِ  رایج،  های 

دارد، اما با ابهاماتی همراه است که به توضیح  

تبیین   راستای  در  دارد.  نیاز  بیشتر  بررسی  و 

مؤلفه  محوریت  با  و  صدور  های  فرایند 

خارجی،   شی  )اِعداد  فرایند  این  در  تأثیرگذار 

امداد مبادی عالیه، مماثلت و مطابقت(، اگرچه  

اشاره   اعداد  تحقق  چگونگی  به  ملاصدرا 

اساس   بر  میتوان  میرسد  بنظر  اما  نکرده، 

های علوم شناختی جدید، در اینباره تبیین  یافته 

و توجیهی قابل قبول ارائه داد؛ گویی ملاصدرا  

اشیا  وجود  عامدانه،  و  را    ء آگاهانه  خارجی 

در   بیشتر.  نه  است،  دانسته  ادراک  »معدّ«  صرفاً 

مورد چگونگی تأثیر مبادی عالیه در امر ادراک  

مبادی   به  صور  صدور  انتساب  گفت  باید  نیز 

انشاء   دادن  نسبت  با  بعید،  فاعل  بعنوان  عالیه 

منافاتی   قریب،  فاعل  بعنوان  نفس  به  این صور 

صور   ارتباط  نحوۀ  مورد  در  ملاصدرا  ندارد. 

آن ئ انشا  »مماثلت«  از  خارجی،  صور  با  دو  ی 

سخن گفته است. اما بنظر میرسد نظریۀ وی در  

تبیین و توجیه تطابق حقیقی و عین به عین این  

 این مقاله برگرفته از رساله دکتری است.  *

   a.ghaemi@znu.ac.irآموختۀ دکتری فلسفه و کلام اسلامی، دانشگاه زنجان، زنجان، ایران؛ دانش. 1

  drskavandi@znu.ac.irاستاد گروه فلسفه، دانشگاه زنجان، زنجان، ایران )نویسنده مسؤل(؛ . 2

  m_jahed@sbu.ac.irدانشیار گروه حکمت و کلام، دانشگاه شهید بهشتی، تهران، ایران؛. 3

 نوع مقاله: پژوهشی       27/9/1402 تاریخ پذیرش:       12/6/1402 تاریخ دریافت:

DOR: 20.1001.1.15600874.1403.30.1.?.? 

mailto:a.ghaemi@znu.ac.ir
mailto:drskavandi@znu.ac.ir
http://kherad.mullasadra.org/Article/48158


 20 
 

میتواند   صرفاً  و  نداشته  چندانی  توفیق  صور، 

 دو باشد.  مّائی بین آن حاکی از تطابق  

ادراک، قیام صدوری، انشاء صور،  واژگان:  کلید

 عقل فعال، ملاصدرا. 

 بیان مسئله 

ادراک و توانایی تفکر بعنوان وجه ممیزة 

مسئله مکاتب انسان،  تمام  که  است  یی 

فلسفی بدنبال تبیین آن بوده و به بررسی این  

معرفت مختلف  جهات  از  شناختی، موضوع 

پرداخته  و...  همینرو،  وجودشناختی  از  اند. 

تا   گرفته  فارابی  از  مسلمان،  فیلسوفان 

و  شیخ  مبانی  اساس  بر  نیز  ملاصدرا  و  اشراق 

دیدگاههایی   و  رویکردها  خود،  فکری  نظام 

کرده  اتخاذ  اینباره  در  از  متفاوت  پیش  اند. 

ملاصدرا، اغلب فلاسفه علم را از سنخ ماهیت  

نفس   برای  عرضی  ابتکار  میدانستند و  اما   ،

علم،   دانستن  وجودی  در  صدرالمتألهین 

تحولی بنیادین در مباحث مربوط به معرفت و  

ادرا  تبیین  آورد.  چگونگی  بوجود  انسانی  ک 

قیام صدوری   به بررسی نظریۀ  جستار حاضر 

های آن را در  پرداخته و نقش هر یک از مؤلفه 

 فرایند حصول ادراک تبیین مینماید.  

آنچه    برخلاف  ادراک  ملاصدرا،  نظر  از 

طریق   از  میکردند،  بیان  پیشین  حکمای 

ابقا   و  صفات  از  برخی  حذف  و  تجرید 

یی  بعضی دیگر حاصل نمیشود، بلکه با نحوه 

دیگر  وجود  به  وجودی  تبدیل  و  وجود  از 

می )ملاصدرا،  بدست  (.  126الف:  1382آید 

ادراکات   تفاوت  وی،  نظر  از  دیگر،  بعبارت 

که  معنا  این  به  است،  مدرِک  تحولات  تابع 

مرتبه از  که  است  مدرِک  مرتبۀ  این  به  یی 

بواسطۀ   صور  اینکه  نه  میکند،  ترقی  دیگر 

خیالی   به  حسی  از  ویژگیها،  برخی  حذف 

تبدیل شوند و نفس در این میان ساکن باشد 

 (. 27ـ28: 1387)همو، 

 ـ ملاصدرا  فکری  نظام  نظریۀ  در  برخلاف 

رایج در حکمت مشاء که نفس را در جریان  

ـ نفس با داشتن سِمَتِ  ادراک، منفعل میدانست 

خیالی   و  حسی  ادراکی  صور  مبدع  خالقیت، 

است. وی مبدعیت نفس برای صور ادراکی را  

از یکسو به اِعداد خارجی و از سوی دیگر، به  

این   است.  دانسته  منوط  عالیه  مبادی  امداد 

میسازد،   متبادر  ذهن  به  را  پرسشهایی  فرایند 

ازجمله اینکه: آیا نفس بتنهایی توانایی صدور  

صور را دارد؟ آیا حضور عقل فعال در فرایند  

از سوی   ادراکات  دانستنِ  با صدوری  ادراک، 

نفس سازگار است؟ چه تبیینی برای چگونگی  

اشیاء   اعداد  همچنین  و  عالیه  مبادی  امداد 

بین   تفاوتی  چه  کرد؟  ارائه  میتوان  خارجی 

از یکسو و صور عقلی   صور حسی و خیالی 

شده   سبب  که  دارد  وجود  دیگر،  سوی  از 
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قائل   تمایز  آنها  تبیین شکلگیری  در  ملاصدرا 

 شود؟  

نخست   پرسشها،  این  به  پاسخ  برای 

همچنین  به  و  علم  ماهیت  بررسی  به  اختصار 

و   پرداخته  علم  بحث  در  ملاصدرا  مبانی 

میکوشیم بر اساس مطالب مطرح شده، به تبیین  

 چگونگی حصول ادراکات برای نفس بپردازیم. 

 . تعریف ادراک 1

ملاصدرا علم و ادراک را بدیهی و بینیاز  

از تعریف میداند و معتقد است آنچه بعنوان 

منطقی   تعریف  میشود،  آورده  علم  تعریف 

مفهوم   توضیح  و  تنبیه  برای  صرفاً  و  نبوده 

علم است. این نگرش برخاسته از این است  

که   میداند  حقایقی  زمره  در  علم  او  که 

چنین  آنهاست؛  وجود  عین  ماهیتشان 

)همو،   نیستند  منطقی  تعریف  قابل  حقایقی 

علم  (.  305الف:  1383 ملاصدرا،  نظر  از 

وجودی،  نحوه  هر  نه  اما  است  وجود  از  یی 

هرگونه  از  عاری  که  بالفعل  وجودی  بلکه 

)همان:   است  عدمی  بنابرین،  (.  323شوائب 

مجردی  وجودی  حقیقت  علم  او  نظر،  از 

و   حدی  تعریف  آن  برای  نمیتوان  که  است 

نهایتِ   در  آنجاییکه  از  و  کرد  ارائه  رسمی 

ظهور و آشکاری است و برای شناخته شدن 

نیز  اشیاء  سایر  ندارد،  واسطه  به  نیازی 

 بواسطۀ آن شناخته میشوند. 

 . مراتب ادراک 2

ملاصدرا ابتدا بر مبنای قوم، ادراک آن را  

به چهار قسم حسی، خیالی، وهمی و عقلی  

اقسام   بین  تفاوت  و  کرده  بمیزان  تقسیم  را 

)همان: تجرد آنها از ماده و لواحق آن میداند  

 (.  393ـ394

حسی، است   ادراک  مادی  شیء  ادراک 

و   عوارض  بهمراه  آن  مادة    هیئتهای که 

است.   حاضر  مدرِک  نزد  آن،  به  مخصوص 

شرط  سه  به  مشروط  حسی  ادراک  بنابرین، 

ادراک؛   آلت  و  ابزار  نزد  ماده  است: حضور 

همراهی ماده با هیئتها و اعراضی نظیر وضع،  

شی بودن  جزئی  متی؛  و  با أین  مدرَک.  ء 

در   که  تجریدی  شده،  ذکر  شرایط  به  توجه 

اتفاق می از  ادراک حسی  افتد، صرفاً تجرید 

 جرم ماده است.

خیالی محسوس    :ادراک  شیء  ادراک 

از قبیل کم و   عوارضیاست بهمراه هیئتها و  

خیالی حضور  ادراک  در  بنابرین،  و....  کیف 

شرط   دو  اما  نیست،  شرط  مدرَک،  مادی 

ـ  یعنی داشتن عوارض و جزئی بودندیگر ـ

 لازم است. 

این نوع از ادراک، ادراکِ    ادراک وهمی:

دیگر،   بعبارت  است.  غیرمحسوس  معانی 

ادراکِ معنای معقول و کلی است در اضافه  

محبت  مانند  محسوس؛  جزئیِ  امر  یک  به 
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نه   ادراک وهمی  در  بنابرین،  فرزند.  به  مادر 

وجود  نه  و  است  مادی شرط  شیء  حضور 

بودن   اما شرط جزئی  آن،  هیئت  عوارض و 

 همچنان برقرار است.  

عقلی  همۀ    : ادراک  از  مدرَک  تجرید شیء 

نظریۀ   در  تجرید  است.  لواحق  و  عوارض 

نظریات   دیگر  در  رایج  تجرید  با  ملاصدرا 

فلسفی کاملًا متفاوت است. از نظر او، نفس با  

حرکت جوهریِ استکمالی، پس از طی مراحل  

یی میشود که همۀ  ادراک، تبدیل به عالَم عقلانی 

پایینترین مراحل   تا  مبدأ اول  از  مراتب وجود، 

 وجودی، در آن منطوی است. 

با    را  ادراک  اقسام  نهایت،  در  ملاصدرا 

سه عوالم  به  قسم توجه  سه  وجود،  گانۀ 

عقلی  ادراک  به  را  وهمی  ادراک  و  دانسته 

فرق   وی،  نظر  از  میکند.  ادراک   بینملحق 

بسبب   بلکه  نیست  ذاتی  عقلی،  و  وهمی 

امری است که عبارتست از تعلق و اضافه به 

 . )همانجا(جزئی و عدم آن 

 . مبانی فلسفی ادراک3

مکاتب  در  فلسفی  اصول  تمایزِ  و  تفاوت 

و  مختلف  مسائل  طرح  در  تفاوت  مختلف، 

این  مورد  در  متفاوت  رویکردهای  اتخاذ  نیز 

بر  نیز  بدنبال دارد. حکمت متعالیه  مسائل را 

اساس اصولی همچون اصالت وجود، حرکت 

و  عاقل  اتحاد  وجود،  تشکیک  جوهری، 

معقول و... بنا شده است. در این میان، برخی 

بعنوان  وجود،  اصالت  ازجمله  اصول،  از 

بنیاد تمام مباحث فلسفی  اصلی عام، بنیان و 

مسائلی  به  صرفاً  دیگر،  بعضی  اما  است 

مقاله،  این  در  دارند.  اختصاص  خاص 

صرفنظر از بیان اصول عام فلسفی ملاصدرا، 

فقط به ذکر مختصر بعضی از مهمترین اصول 

 مرتبط با بحث ادراک میپردازیم.

 وجودی بودن علم . 1ـ3

اغلب فلاسفه،  یا  از ملاصدرا، همه    پیش 

مؤلفهـ  را  حقیقت علم اختلاف در  ـ هابرغم 

اما   میدانستند،  ماهوی  صدرالمتألهین امری 

نقد  اسفاردر   و  طرح  از  پس  تعاریف  ، 

را  خود نظر  (،311ـ322)همان:  ملمختلف ع

و    ،و أما المذهب المختار»  اینگونه بیان میکند:
المادة  المجرد عن  الوجود  عبارة عن  العلم  أن  هو 

در  (.  319  :همان)  «الوضعیة ملاصدرا  ابتکار 

 ات ماهیذیل    علم ازخارج کردن  ،  علم  ۀمسئل

، و منتقل کردن آن از سنخ ماهیت  و مقولات 

 (. 95: 1393به وجود است )جوادی آملی، 

پیامد از  علم های  یکی  دانستن    وجودی 

کهآن امری    ست  وجود،  همچون  نیز  علم 

بهمین   و  بود  خواهد  ذومرتبه  و  تشکیکی 

برای میتوان  مرتب  ۀهم  دلیل،  ی  ی هموجودات 

علم   شد،از  وجود  زیرا    قائل  که  همانگونه 

است کمش امری    دتجر  ،ک    تشکیکی نیز 
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و  است نی،  بودن  تجرمکه    ز مادی    د قابل 

بود  کمشک  ،است خواهد  نسبی    . و 

در مقایسه   ،در ماده است منغمرموجودی که  

دیگر دارد  ار مغان،  با موجودات  ماده  اما   ،در 

خود به  نظر  مرتب  ،با  تجری ه از  از    د ی 

م  لاز عیی  بهمین دلیل مرتبه  ،برخوردار است

 (. 103 ـ106: 1395همو، )را دارد 

 . حرکت جوهری 2ـ3

در  بدن  به  نفس  تعلق  بر  ملاصدرا علاوه 

آغاز حدوث، نوعی دیگر از وابستگی و تعلق 

به بدن را برای نفس قائل است و آن تعلق و 

آوردن  بدست  برای  بدن  به  نفس  نیازمندی 

/ 8ب:  1383کمالات ثانوی است )ملاصدرا،  

صدرالمتألهین  (.  380 آنکه،  را  توضیح  نفس 

بدن   مادة  برای  صورت  بمنزلۀ  و  حادث 

میداند و حرکت و استکمال آن را بر اساس  

همین   بر  میکند.  تبیین  جوهری  حرکت 

اشتداد  و  جوهری  حرکت  با  اساس، 

فعلیتهای   بر  مرحله،  به  مرحله  وجودی، 

بگونه میشود،  افزوده  که  وجود جسمانی  یی 

صرف   تجرد  بسوی  صرِف  مادیِ  وجودِ  از 

حرکت میکند. ادراک حسی نخستین مرحلۀ 

از آن،   به عالم تجرد است، پس  ورود نفس 

نفس در این سیر تکاملی متخیلات را ادراک  

ادراک  به  خود،  سیر  نهایتِ  در  و  میکند 

حرکت   با  نفس  میگردد.  نایل  معقولات 

جوهری خود در هر مرحله از ادراک، ضمن  

های مربوط به آن مرحله را بفعلیت  اینکه قوه 

میرساند، با متحد شدن با صورتهای مختلف،  

 وجودش نیز شدیدتر و قویتر میشود. 

 . اتحاد عاقل و معقول3ـ3

علم »اتحاد  طرح  با  و  ،  ملاصدرا  عالم 

معلوم« بعنوان یکی از مهمترین اصول نظریۀ  

،  معرفتیِ قیام صدوری صور ادراکی به نفس 

به بسیاری از اشکالات نظریات پیش از خود 

پاسخ داده است. بر اساس این نظریه، نفس  

تعقل متحد ،  هنگام  خود  ادراکی  صور  با 

صورت  دارای  که  نیست  چنین  و  میشود 

   معلوم شود، بلکه خود همان معلوم میگردد.

اصطلاح   در  اتحادی،  ترکیب  یا  اتحاد 

عبارتست از آنکه چیزی متحد با چیز دیگر  

بگونه آنباشد  که  ذات  یی  یک  دارای  دو 

هر  عین  وجود،  بحسب  ذات  آن  و  گردند 

دو شود و صرفاً عقل آن مرکب را یک از آن

از   یکی  جدایی  و  کرده  تقسیم  قسم  دو  به 

: 1375،  زاده آملیدارد )حسندیگری را روا  

(. از نظر ملاصدرا، ترکیب اتحادی 251ـ252

خود بدین ذات  در  شیء  یک  که  معناست 

بگونه شود  شیء  متحول  به  تبدیل  که  یی 

دیگر شده و به این وسیله ذاتش تکامل پیدا  

(. بنابرین، از  477الف:  1381،  کند )ملاصدرا
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میان دو امری رخ میدهد که ،  نظر وی اتحاد

یکی بالقوه و ناقص باشد و بواسطۀ دیگری  

به فعلیت و کمال برسد؛ مانند اتحاد ماده و 

ماده   برای  صورت  حصول  که  صورت 

بمعنای تحول و حرکت ماده از مرتبۀ نقص  

 به مرتبۀ کمال است. 

معنا  این  به  توجه  عاقل و  ،  با  اتحاد  نظریۀ 

نفس  که  اینست  مدعی  صورت  ،  معقول  با 

میشود   متحد  است،  بالذات  معلوم  که  عقلی 

به  بگونه  نسبت  عقلی  عاقلیتِ صورت  که  یی 

خودش، بعینه عاقلیت نفس نسبت به آن است  

معقول  ، (. ببیان دیگر 324/  2:  1393، )عبودیت 

یعنی   است،  معقول  خود  ذات  به  بالذات، 

معقولی   چنین  است؛  معقولیتش  عین  ذاتش 

به  است  باشد، چراکه  لازم  هم  عاقلیتی  ازائش 

دیگری   بدون  و  متضایفند  معقول  و  عاقل 

فی  بنابرین، وجود  ندارند.  معقول  تحقق  نفسه 

 عین وجودش برای عاقل است.  

 . فرایند حصول ادراک 

سه عوالم  به  توجه  با  وجودملاصدرا  ،  گانۀ 

ادراکات را نیز در سه مرتبه منحصر میکند. در 

فرایند  چگونگی  تبیین  با  درصددیم  بخش  این 

ادراکات برخی  ،  حصول  اینباره    پرسشهابه  در 

نفس    پاسخ دهیم؛ آیا  این دست:  از  پرسشهایی 

عوامل   یا  است  ادراک  به  قادر  بتنهایی  انسان 

در صورت  دارند؟  دخالت  امر  این  در  دیگری 

عواملی چنین  کیفیت ،  وجود  و  میزان 

آفرینی آنها در فرایند ادراک و صدور صور  نقش 

 از جانب نفس چگونه است؟ 

 فرایند حصول ادراک حسی 

از  انسان هنگام تولد، خالی  از نظر ملاصدرا 

اشیاء و تحقق  به  نسبت  ادراک  هر گونه علم و 

أخرجکم من آنهاست؛ چنانکه خداوند میفرماید: » 
، ؛ ملاصدرا 78« )نحل/ بطون أمهاتکم لاتعلمون شیئا  

اولین 227/  1:  1386 نفس،  حدوث  از  بعد   .)

حسی  ادراکات  انسان،  برای  حصولی  ادراکاتِ 

و    هستند  معلومات  تمام  ریشۀ  وی،  نظر  از  که 

 (.77: 1380ادراکات بشرند )همو،  

ادراک حسی، ادراکی است که در آن مدرَک 

و بطور خلاصه، اعراض  با کم و کیف و أین ـ

خود  و  مخصوص  بوده  حاضر  مدرکِ  نزد  ـ 

یی مشروط به وجود مادة خارجی است، بگونه 

که با معدوم شدن شیء خارجی، صورت حسی  

 (.  126الف: 1382نیز از بین میرود )همو، 

تمام به  در  حقیقی  مدرکِ  ملاصدرا،  اعتقاد 

تحقق   دیگر،  سوی  از  است؛  نفس  ادراکات، 

ادراک حسی مشروط به مواجهۀ مدرِک با شیء  

بدلیل   نفس  آنجاییکه  از  و  است  خارجی 

شیء   با  مستقیم  مواجهۀ  نمیتواند  تجردش 

خارجی داشته باشد، از بکارگیری قوای ادراکی 

نظام صدرایی و  ادراکی در  ناگزیر است. قوای 

ـ وی  مبانی  به  توجه  »حدوث  با  ازجمله 

ـ  « النفس فی وحدتها کل القویجسمانی نفس« و »

یی از مراتب نفس و شأنی از شئون نفس  مرتبه 
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)همو،   میشوند  ؛ 384ـ385ب:  1381محسوب 

(. ملاصدرا نفس را از  266ـ268ب:  1383همو،  

سنخ ملکوت و دارای وحدت جمعی میداند که  

نفسی،  چنین  دارد؛  قرار  الهیه  وحدت  ظلّ 

هم   و  متخیل  هم  است  عاقل  هم  بالذات 

هنگام   نفس  وی  نظر  از  بنابرین،  حساس. 

احساس، از مرتبۀ خود تنزل کرده و با ورود به 

کننده میشود؛  درجۀ طبیعت، عین عضو احساس 

همانطور که در زمان ادراکِ معقولات، به درجۀ  

میگردد   متحد  آن  با  و  یافته  ارتقا  فعال  عقل 

 (.  155ب: 1383؛ همو، 370: 1389)همو، 

با   خود  حسی  مرتبۀ  در  نفس  دیگر،  ببیان 

لازم   شرط  بدنی،  انفعالات  و  بوده  متحد  بدن 

برای حصول احساس است؛ وقوع انفعالات نیز  

ازجمله   خاص،  مادیِ  شرایط  تحقق  به  منوط 

نسبت خاص  ادراکی و وجودِ  اعضای  سلامت 

اگرچه  است،  محسوس  اشیاء  با  اعضا  بین 

ادراک حسیِ نفس و حصول صورت محسوس 

نیست  مادی  شرایط  به  مشروط  ذاتاً  آن،  نزد 

(. از سوی  492ـ494/  1:  1393)مصباح یزدی،  

دیگر، بنا بر نظر ملاصدرا، صرف این تحولات  

آورند. بعنوان  و انفعالات نیز ادراکی بهمراه نمی

تأثر   چشم،  در  صورت  انطباع  وجود  با  مثال، 

شیءِ   ویژگیهای  سایر  و  بُعد  و  رنگ  از  چشم 

رخ   حسی  ادراک  بعنوان  دیدن  فعل  محسوس، 

را  زمینه  صرفاً  شرایط،  این  حصول  و  نمیدهد 

شیء   از  صورتی  نفس،  تا  میسازد  فراهم 

)همان:  کند  ایجاد  خود  ذات  در  را  محسوس 

از (.  73ـ74ب:  1383ملاصدرا،  ؛  318 بنابرین، 

نظر ملاصدرا ادراک بواسطۀ حصول صورتی از  

یابد. او در  محسوس در آلت ادراکی تحقق نمی

اتفاق  گاهی  میگوید:  مطلب  این  دلیل  بیان 

حاصل می ادراکی  آلت  در  صورتی  که  افتد 

به   اشتغال  بسبب  نفس  صورتیکه  در  میشود، 

نیست  آگاه  آن  از  تفکر و غضب،  اموری چون 

 (. 153ب: 1381)همو، 

نفس   به  انشائی  صور  نسبتِ  صدرالمتألهین 

. او با میداندرا مانند نسبتِ معلول به علت خود  

رد نظریۀ مشائین که حصول ادراک را به انطباع  

حلولی  قیام  بنحو  و  نفس  در  شیء  صورت 

)ابن  صور 78:  1395سینا،  میدانستند  حصول   ،)

از سنخ   بنحو صدوری و  را  نفس  برای  ادراکی 

قیام فعل به فاعل، و نفس را فاعل حقیقی صور 

 ادراکیِ حسی و خیالی تلقی میکند. 

فاعلیت و قدرت نفس برای انشاء صور از  

سنخ   از  را  نفس  ملاصدرا  که  است  جهت  این 

خداوند   ذات  برای  مثالی  و  ملکوت  عالم 

مبدع  و  خالق  خداوند  که  همانطور  میشمرد؛ 

بعین  موجودات  این  و  است  عالم  موجودات 

باری  برای  هستندوجود خویش،  حاضر  ، تعالی 

نفس حضور  نزد  نیز  نفس  از  صادر  صورتهای 

آنها   به  با علم حضوری اشراقی،  داشته و نفس 

نه از طریق حصول صورت دیگری  ،  عالم است 

(. اما 314ـ315ج:  1383،  از آنها نزد نفس )همو

صدرالمتألهین در آثار خود تأکید دارد که نفس  

خود توانایی  ایجاد ،  بصرِف  و  انشاء  به  قادر 
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بلکه در این مسیر نیازمند اِمداد و ،  صور نیست 

حق ناحیۀ  از  است. کمک  فعال  عقل  یا  تعالی 

را   نفس  توسط  صورت  انشاء  ملاصدرا  اگرچه 

اما در برخی ،  الصور میداند منوط به امداد واهب 

عبارات به  ،  از  مستقیماً  را  صور  این  حصول 

 ه است:د الصور نسبت داافاضۀ واهب 

یفیض   بأن  یحصل  إنما  مطلقا   الادراک  بل 
إدراکیة   نوریة  أخری  صورة  الواهب  من 

الشعور...  و  الادراک  بها  )همو،    یحصل 

 (. 213ب:  1383

الصور، با اما آیا نسبت افاضۀ صور به واهب 

صور   انشاء  بر  مبنی  ملاصدرا  قبلی  عبارات 

در   ندارد؟  منافات  )نظریۀ صدور(  نفس  توسط 

عبارات بیشتر  بررسی  پاسخ  ،  ادامۀ بحث ضمن 

 این پرسش روشن خواهد شد.

ادراک     درمورد  مذکور  مطالب  اساس  بر 

فرایند   در  ملاصدرا،  نظر  از  گفت  باید  حسی، 

نفس بکمک و اِعداد شیء خارجی  ،  ادراک حسی 

عالیه  مبادی  امداد  با  شیء  ،  و  با  مماثل  صورتی 

وی،   نظر  از  بنابرین،  میکند.  انشاء  خارجی 

آن  اعداد  و  خارجی  شیء  با  شرط  ،  رویارویی 

اما   است؛  حسی  ادراک  تحقق  برای  ضروری 

بصرف مواجهه و فعل و انفعالات ناشی از آن در  

ادراکی  حاصل  ،  نظام  شیء  آن  ادراک  و  دیدن 

نمیشود. اگر صرف مواجهه با شیء خارجی منجر  

،  باید عمل دیدن ،  به ایجاد صورت در نفس شود 

اتفاق بیفتد و ادراک    بدون دخالت و فاعلیت نفس 

نک  این  بر  ملاصدرا  درحالیکه  گردد،  ته  حاصل 

منفعل نبوده  ،  تأکید دارد که نفس در فرایند ادراک 

 و خود مبدِع و فاعل صور ادراکی است.  

هرچند ملاصدرا با صدوری دانستن ادراک،  

از اشکالات نظریه  های پیشین توانست بسیاری 

ابهاماتی  دارای  نیز  وی  نظریۀ  اما  کند،  رفع  را 

است که برخی از آنها از دید شارحان وی نیز  

مغفول مانده است. از جملۀ این ابهامات میتوان  

از   روشن  تبیین  عدم  کرد:  اشاره  ذیل  موارد  به 

، چگونگی اعداد شیء خارجی در فرایند ادراک 

مماثلت  بحث  در  مماثلت  معنای  نبودن  روشن 

خارجی شیء  با صورت  انشائی  عدم ،  صورت 

واهب  امداد  نحوة  از  واضح  تبیینی  الصور ارائه 

بررسی   به  ادامه  در  صورت.  صدور  فرایند  در 

 هر یک از این موارد میپردازیم.

 الف( چگونگی اعِداد شیء خارجی

شیء   اعدادی  نقش  بر  ملاصدرا  اگرچه 

دربارة   اما  دارد،  تأکید  ادراک  فرایند  در  خارجی 

چگونگی این اعداد مطلبی بیان نکرده است. این  

مسئله امروزه با استفاده از مباحث نوروفیزیولوژی  

بخوبی تبیین شده است و ما میتوانیم از این تبیین  

نظر   از  کنیم.  استفاده  ملاصدرا  نظریۀ  تحلیل  در 

)ر.ک:   :  1384گلدشتاین،  نوروفیزیولوژیستها 

که  1 ـ7فصل  است  ادراک، محرکی  نقطۀ شروع   )

این   به  نور  تابش  اثر  بر  دارد.  وجود  محیط  در 

آن   از  تصویری  چشم،  به  آن  انعکاس  و  محرک 

گیرنده  قرار  برروی  چشم  پشت  که  مدرِک  های 

گیرنده  نور،  انعکاس  میشود.  ایجاد  های  دارند، 

شبکیۀ  در  و    موجود  کرده  تحریک  را  آن  چشم، 



 

27 
 

این   میشود.  الکتروشیمیایی  انرژی  ایجاد  باعث 

محل   که  مغز  به  نورونی  شبکۀ  طریق  از  انرژی 

انتقال   میگردد.  منتقل  است،  اطلاعات  پردازش 

بار   در  تغییر  ایجاد  با  و  نورونها  طریق  از  انرژی 

الکتریکی داخل و خارج نورون صورت میپذیرد؛  

های عصبی )شلیک عصبی( را  این تغییر بار، تکانه 

تکانه  این  میکند.  ایجاد  نورون  عصبی  در  های 

عبور   متعدد  نورونهای  از  مغز،  به  رسیدن  برای 

نورون   به  نورون  از یک  انتقال  مسیر  در  و  کرده 

فضای   در  شیمیایی  مواد  رهاسازی  باعث  بعدی، 

بین نورونها میشوند که این مواد شیمیایی موجب  

ترتیب،  تغییر ولتاژ در نورون بعدی میشوند؛ بدین 

علائم الکتریکی توسط نورونها نخست به بخشی  

و   شده  منتقل  جانبی«  زانوییِ  »هسته  بنام  مغز  از 

ارسال   مغز  »کرتکس«  به  پردازش،  از  پس 

سلولها   از  مختلف  انواعی  کرتکس  در  میگردند. 

محرکهایی   به  آنها  از  کدام  هر  که  دارند  وجود 

مثال،   بعنوان  میدهند؛  نشان  واکنش  خاص 

پیچیده   شکلهای  و  قیافه  به  که  سلولهایی 

منطقۀ   در  سلولهای    ITحساسند،  و  کرتکس 

قرار دارند. شلیک    V4حساس به رنگ، در منطقۀ  

محرک،   یک  به  پاسخ  در  سلولها  این  همزمان 

 بازنمایی واحدی از آن محرک ارائه میدهد. 

اینست   است  مهم  شده  ذکر  فرایند  در  آنچه 

تصویر   ایجاد  نوروفیزیولوژیستها،  دیدگاه  از  که 

بلکه   نمیشود،  ادراک  به  منجر  شبکیه،  روی  بر 

و  الکتریکی  پیامهای  ایجاد  باعث  تحریک  این 

اتفاق  آنچه در مغز  آنها به مغز میگردد و  انتقال 

افتد، صرفاً یکسری تحریکات عصبی است و می 

دارند،   اذعان  نوروفیزیولوژیستها  خود  چنانکه 

دیگران،   و  )کورن  نمیشود  ادراک  : 1390سبب 

در 9 نوروفیزیولوژیستها،  نظر  از  دقیقتر،  ببیان   .)

بوجود  مغز  در  تصویری  هیچ  دیدن،  فرایند 

یی از آید، بلکه هنگام رؤیت شیء، مجموعه نمی 

سبب  و  شده  منتقل  مغز  به  الکتریکی  پیامهای 

تکانه  بعنوان  ایجاد  میشوند.  مغز  در  عصبی  های 

مثال، موقع دیدن یک توپ قرمز رنگ، نه شکلِ 

گردی در مغز وجود دارد و نه رنگ قرمز؛ آنچه  

مجموعه  دارد  وجود  مغز  تحریکات در  از  یی 

عصبی است. اگرچه مغز انواع مختلف عصب و  

اموری  آنها به درک  از  نورون دارد که هر کدام 

یافته  تخصیص   ـخاص  رنگ اند  مثال،  بعنوان 

و در نهایت   v4  ۀ باعث تحریک نورونهای منطق 

تحریک   و  میشود  ناحیه  آن  در  عصبی  شلیک 

برای  تحتانی،  گیجگاهی  کرتکس  نورونهای 

ـ اما هیچکدام از این  درک شکل صورت میگیرد 

 انفعالات، شکل و تصویری را ایجاد نمیکند.

ادراک،  یافته زمینۀ  در  نوروفیزیولوژی  های 

عدم  بر  مبنی  ملاصدرا  نظریۀ  مؤید  میتوانند 

ایجاد تصویر هنگام رویت شیء خارجی باشند.  

همچنین  و  ملاصدرا  نظریۀ  اساس  بر  بنابرین، 

متخصصان   و  نوروفیزیولوژیستها  مباحث 

و  علوم  فعل  و  دیدن  فرایند  آنچه طی  شناختی، 

»احساس«،   میشود،  حاصل  مغزی  یا  انفعالات 

ببیان ملاصدرا، »انفعال و تأثر« از شیء خارجی  

احساس   این  آنکه  برای  آن.  »ادراک«  نه  است، 

عامل   به  نیاز  شود،  شیء  آن  ادراک  به  منجر 

اینرو  از  سازد.  محقق  را  آن  که  است  دیگری 
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و   هوشمندانه  بسیار  ملاصدرا  میرسد  بنظر 

آگاهانه واژة »معدّ« را برای این فرایند بکار برده 

را   نفس  فعالیتها،  این  همۀ  که  میکند  تأکید  و 

آماده میسازند تا بتواند صورتی »مماثل« با شیء  

 خارجی را در خود ایجاد نماید.

 ب( مماثلت 

را  حسی  ادراک  ملاصدرا  گذشت،  چنانکه 

شیء  صورت  با  مماثل  صورت  انشاء  به 

 « میداند:  نفس  توسط  بإنشاء خارجی  الإبصار  إن 
الله بقدرة  له  مماثلة  الملکوت   صورة  عالم  من 

)ملاصدرا،  النفسانی در  212ب:  1383...«  او   .)

مورد اینکه منظور از مماثلتِ صورت انشائی با 

چیست،  عبارت  این  در  خارجی  شیء 

او  شارحان  آثار  در  نگارنده  و  نداده  توضیحی 

(، 1398تا(، زنوزی ) ازجمله حکیم جلوه )بی  ـ

علامه  و  اصفهانی  حکیم  نوری،  ملاعلی 

ـ نیز مطلبی دالّ بر توضیح و (1398طباطبایی ) 

آثار  در  تتبع  نیاورد.  بدست  مسئله  این  تبیین 

ملاصدرا بیانگر آنست که مراد وی از مماثلت 

همان معنایی است که در منطق مطرح میشود. 

در اصطلاح، به دو چیز که در حقیقت واحدی 

با هم اشتراک داشته باشند، »مثل« گفته میشود؛ 

متحد  نوع،  از جهت  باید  مماثل  پس دو شیء 

 باشند. ملاصدرا میگوید:

الذاتیة  و  العرضیة  الأوصاف  فی  الاتحاد  إن 
یتغایر اسماؤه بتغایر ما نسبت الیه: فالمشارکة  
تسمی   النوع  فی  کانت  إذا  المحمول  فی 

 (.84: 1380)همو،  مماثلة...

صورتِ   مماثلت،  از  معنا  این  به  توجه  با 

با شیء   انشاء شده توسط نفس، بلحاظ ماهیت 

بدین  است؛  اگر صورت  خارجی یکی  معنی که 

انشاء شده، درخت باشد، شیء مدرَک خارجی 

است.   درخت  نظام  نیز  در  اینکه  به  توجه  با 

و    مدرِکصدرایی صور ادراکی، محصول انشاء  

بهمین دلیل، معلول او هستند، و از سوی دیگر،  

شیء خارجی صادر از علت خود و معلول غیر 

معلول   ادراکی که  بین صور  میرسد  بنظر  است، 

معلول  که  خارجی  اشیاء  با  مدرِکند،  شخص 

نباید ارتباطی وجود داشته باشد؛ بهمین  غیرند، 

چطور  که  میشود  مطرح  پرسش  این  دلیل، 

از شیء  مدرکِ، حاکی  انشائی شخص  صورت 

عبارت دیگر، چه عاملی سبب  خارجی است؟ ب

 دو حکم کنیم؟  میشود تا به مماثلت بین این 

 ـدر پاسخ میتوان گفت:   یا اولاً، اگر مماثلت 

صورتهای   بین  حدّـ  این  در  ارتباطی  نحوة  هر 

به   علم  نباشد،  خارجی  شیء  و  انشائی  ذهنیِ 

خارج وجود نخواهد داشت و عملاً هیچ علمی 

ما   عموماً  ثانیاً،  بود.  نخواهد  خارج  از  حاکی 

یکدیگر  با  خارجی  اشیاء  ادراک  در  انسانها 

به   میکنیم؛  عمل  مشابه  بنحوی  و  داشته  تفاهم 

با   را  درختی  میگویم  من  وقتی  که  معنا  این 

فردی  میبینم،  خود  روبروی  خاص  ویژگیهایی 

که کنار من ایستاده نیز میگوید همان درخت را  

 با همان رنگ و شکل و... مشاهده میکند. 

از   با یکدیگر،  تعامل  آن،  بتبع  تفاهم، و  این 

اگر   ما،  ادراکی همۀ  نظام  ناشی میشود که  آنجا 

و  داشته  یکسان  عملکردی  تقریباً  باشد،  سالم 



 

29 
 

میکند.  دریافت  محیط  از  را  یکسانی  پیامهای 

بهمین دلیل، همۀ ما وقتی به شییء واحد نگاه  

میکنیم، ادراکی مشابه خواهیم داشت. بر همین 

ادراکی  صورت  اگر  من  اساس،  نفس  که  یی 

نه  نباشد،  خارجی  شیء  با  مماثل  تنها ساخته، 

بلکه   میرود،  بین  از  خارج  جهان  با  ما  ارتباط 

 تعامل با افراد دیگر نیز امکانپذیر نخواهد بود. 

درک بنابرین   از  مرادمان  اگر  میرسد  بنظر 

شیء  صورت  با  انشائی  صورت  مماثلتِ 

عین و  تطابقی  درک  آنخارجی،  باشد،  بعین  دو 

تنها خارج از نظریۀ صدور است،  چنین درکی نه

بلکه حتی نظریۀ حلول هم قادر به اثبات وجود 

آن نیست. از اینرو، باید واژة »مطابق« و »مماثل«  

نظام   در  هم  که  کرد  لحاظ  دیگر  بنحوی  را 

ادراک   فلسفی ملاصدرا جای گیرد و خللی در 

و   انسجام  هم  و  نکند،  ایجاد  خارج  از  ما 

سازواری نظریۀ او را دچار اشکال نسازد. بنظر  

میرسد اگر منظور از تطابق و مماثلت صدرایی  

»کارکردی« در نظر بگیریم، به این معنا    امریرا  

دو صورت، حاصل میشود  مّائی بین آنکه تطابق  

ـ چراکه اساساً معدّاتِ انشاء این صورت، همان 

صورت خارجی است و...ـ همین برای تصحیح  

 و تأمین ادراک ما از خارج کفایت میکند. 

 ج( نقش مبادی عالیه در ادراک 

اگرچه  حسی،  ادراک  مباحث  در  ملاصدرا 

اما   میدهد،  نسبت  نفس  به  را  صورت  انشاء 

الهی صورت  انشاء بکمک  این  تأکید میکند که 

آنکه  بدون  عبارات،  برخی  در  او حتی  میگیرد. 

را   ادراک  آورد،  بمیان  نفس  انشاء  از  نامی 

واهب  جانب  از  صورت  افاضۀ  الصور  مستقیماً 

)همو،   میکند  در 213ب:  1383معرفی  آنچه   .)

این عبارات جای تأمل دارد اینست که دریابیم  

نسبتهای   از  ملاصدرا  و  ـ  دوگانهمراد  نفس 

مسلماً  واهب  چیست؟  صور  انشاء  در  الصورـ 

مراد ملاصدرا این نیست که عقل فعال صورت 

بالفعل و محصلی را به نفس افاضه میکند، زیرا 

و   نفس،  توسط  انشاء صورت  این صورت،  در 

از   ادراکی  صور  قیام  بودن  صدوری  درنتیجه 

 جانب نفس، بیمعنا خواهد بود.

تشکیکی   وحدت  اساس  بر  اینکه،  توضیح 

مراتبی است که وجود، نظام عالم، نظامی سلسله 

بنا شده است. در   پایۀ رابطۀ علیّ و معلولی  بر 

حق  از  فائض  وجودات،  همۀ  نظام،  تعالی این 

بوده و هر کدام نسبت به مرتبۀ پایینتر از خود،  

علیت دارند. بنابرین، عقل فعال در سلسله علل 

وجودیِ ما قرار دارد و هر فعلِ صادر از ما، در  

طول   در  آن،  از  بالاتر  و  فعال  عقل  با  نسبت 

حق دلیل،  فاعلیت  بهمین  میگردد؛  میسر  تعالی، 

با   منافاتی  فعال  عقل  به  ایجاد صورت  انتساب 

 ایجاد آن توسط نفس ندارد. 

نظام سلسله  مراتبی و تشکیکی، خداوند،  در 

و در مراتب پایینتر، عقول، هر لحظه و مدام، در  

 ـ هستند  افاضۀ وجود  و  کلّ  » حال وجودبخشی 
فی شأن  هو  )الرحمن/  یومٍ  اینرو هنگام 29«  از  (ـ 

 ـ ازجمله صدور و ایجاد هر فعلی از جانب من 
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ـ این ایجاد درواقع مرتبۀ پایین و شأنی از ادراک 

این  منوال،  بهمین  است؛  خداوند  ایجاد  شئون 

 ـ عقول  عالم  به  فعال انتساب  عقل  ـ ازجمله 

خواهد  صحیح  نیز  طولی  علل  سلسله  بعنوان 

 « شریفه  آیۀ  الله  بود.  لکن  و  رمیت  إذ  رمیت  ما  و 
 ( مؤید این مطلب است.  17« )انفال/ رمی 

گفته، از نظر ملاصدرا،  بر اساس مطالب پیش

نفس   معدّ،  بعنوان  خارجی  شیء  عامل:  سه 

بعنوان فاعل صور ادراکی، و مبادی عالیه بعنوان  

به   میگردند؛  ادراک حسی  تحقق  سبب  مفیض، 

شیء  با  مواجهه  در  نفس  که،  صورت  این 

قوای   در  که  انفعالاتی  و  فعل  و  خارجی 

با  تا  میکند  پیدا  آمادگی  میدهد،  رخ  ادراکیش 

 ـ عالیه  مبادی  نفس  کمک  فاعلیت  طول  در  که 

دارند  قرار  ادراکی  صور  ایجاد  صورتی در  ـ 

مماثل با شیء خارجی را در خود ایجاد نماید. 

نظام بدین  در  حسی  ادراک  فرایند  ترتیب، 

نظام،   این  مبانی  و  اصول  اساس  بر  و  صدرایی 

 بطور منسجم و سازوار تبیین میگردد.

 . فرایند حصول ادراک خیالی 

چگونگی  مورد  در  خود  آثار  در  ملاصدرا 

حصول ادراک خیالی بطور مستقل بحث نکرده  

ادراک  از  بحث  ذیل  و  همراه  را  آن  عمدتاً  و 

( است  آورده  همو، 42ج:  1382همو،  حسی  ؛ 

بر همین اساس، ما نیز در این  (.  186/  1:  1386

در   را  خیالی  ادراک  به  مربوط  مطالب  نوشتار، 

 قیاس با ادراک حسی بیان میکنیم.

با  متناظر  را  نفس  مراتب  صدرالمتألهین 

برای   دلیل،  بهمین  میداند؛  وجود  عالم  مراتب 

اثبات   نفس سه مرتبۀ حسی، خیالی و عقلی را 

مرتبۀ   طبیعت،  عالم  با  حس  مرتبۀ  که  میکند 

خیال با خیال منفصل، و مرتبۀ عقلی آن با عالم  

)همو،   دارد  مطابقت  او  278ب:  1383عقل   .)

یی میداند که غیر از عقل و غیر قوة خیال را قوه

از حس بوده و نه متعلق به عالم تجرد عقلانی  

  است و نه متعلق به عالم طبیعت:

قوة جوهریة باطنیة غیر العقل و الحس الظاهر  
و لها عالم آخر غیر عالم العقل و عالم الطبیعة  
علی   البرهان  أقمنا  قد  القوة  هذه  و  الحرکة.  و 

   (.253)همان:  تجردها من البدن و اجزائه

اثبات   خیال  قوة  برای  ملاصدرا  که  تجردی 

میکند )تجرد مثالی(، تجرد در مقام ذات است،  

اما این قوه در مقام فعل، به مادة خارجی تعلق  

)همان: که 285  دارد  شد  اشاره  پیشتر   .)

را   نفس  به  قیام صور حسی و خیالی  ملاصدرا 

قیام صدوری، و نفس را مُبدع و فاعل این صور 

)همو،   همو،  270:  1391میداند  /  1:  1386؛ 

محسوس    (؛186 شیء  با  مواجهه  همچنین 

خارجی و قوای ادراکی و تأثیر و تأثرات آنها را  

همین   بر  میکند.  تلقی  نفس  ادراک  برای  مُعدّ 

اساس، در فرایند ادراک خیالی نیز صور حسیِ  

ادراک شده، معدّ انشاء صورتهای خیالی توسط 

 نفس خواهند بود. 

شیء  اعداد  حسی،  ادراک  در  ملاصدرا 

تحقق  شرط  را  فعال  عقل  کمک  و  بیرونی 

نفس   جانب  از  حسی  صور  صدور  و  ادراک 
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عالم   با  ارتباط  دیگر،  بعبارت  است؛  دانسته 

مرتبۀ حسی   با  بعنوان عالمی که مطابق  طبیعت 

میشمرد.  ادراک  حصول  شرط  را  است  نفس 

حال پرسشی که مطرح میشود اینست که نقش 

 عالم خیال منفصل در ادراک خیالی چیست؟  

خیال صدرالمتألهین   پذیرش  در  اگرچه 

شیخ متأمنفصل   از  و  اشراقثر  برخلاف  بوده  لی 

به خیال متصل دانسته و    مصور خیالی را قائاو،  

نف است  متصل  سمعتقد  خیال  استخدام  به   ،با 

در    صور  ءانشا میپردازد  خود  حیطۀ  خیالی 

نظر    او  (.353ج:  1383)همو،   اختلاف  دلیل 

با   راشیخ خود    صور و    تصوراتوجود    اشراق 

بیهوده   ث عب موجود یو  خیال  در  که  میداند  ی 

میکند  ،میشوند بیان  خیالی  :و  ادراکات  ،  اگر 

نف  حضوری  اشراق  مثال  سبت  ن  سحاصل  به 

ـ اشراق است که نظر مختار شیخ  ـ  منفصل باشند

در مثال منفصل که    ح،ی بق  صورآید این  لازم می 

است صنع   حکیم  باش  ،خداوند  داشته  د  نوجود 

آملی) آثار(.  213:  1393،  جوادی  در   ملاصدرا 

از صور قبیح  محال بودن صدور    گوناگون خود

مطرح   را  حکیم  خداوند  بدین   کردهسوی  و 

نسبت به حقایق موجود    سبودن نف  مَظهر  دلیل،

را   منفصل  مثال  میشمارددر  ،  ملاصدرا)  مردود 

همو،  590ـ591/  1ب:  1382 (.  353ج:  1383؛ 

بودن نفس    ظهرکه اگر مَاینست    قابل تأملۀ  نکت

قبیح و    صور  بدلیل وجود  به صور خیالی  نسبت 

  در   ،باشد  انتساب آن صور به خداوند، ناسازگار

دربار،  صورتاین اشکال  بودن    ظهرمَ  ةهمین 

  ، مطرح میشود  عقلی نیزنسبت به ادراکات    سنف

ادراکات عقلی ما خطا و مغالطه رخ  چراکه   در 

را    تعقلملاصدرا  و    (1) میدهد کلی  ادراک  و 

مشاهد این    هر  ،میداند  قولع  ةحاصل  چند 

باشد  م دور  از  -186/  1:  1386)همو،  شاهده 

 (. 43ج:  1382، همو ؛187

اینست   استنباط میشود  از مطالب فوق  آنچه 

ملاصدرا   همانند   اگرچهکه  را  خیالی  ادراک 

ادراک حسی، حاصل صدور نفس میداند، اما به  

متناظر   عالم  بعنوان  منفصل  خیال  عالم  نقش 

 یی نکرده است.اشاره 

 . فرایند حصول ادراک عقلی  

ملاصدرا از  مسئل  ۀنظری،  پیش  در    ۀغالب 

بود  ۀنظری،  کلی ارسطویی  تجرید  و  بر   .تقشیر 

  ۀ بواسط   ( ادراک کلیات)تعقل    ،اساس این نظریه 

از   معلوم  آوردن  اعراضِ  تۀوس پبیرون  و   ماده 

ی که یبگونه   ،یابدق میحقدهنده به آن تتشخص 

. چیزی باقی نماند ، هاهبرهنه از پوست جز ماهیتِ

کلی را از طریق گذر   صولح اما صدرالمتألهین  

ازن میداند  ۀمرحل   فس  خیال  و  ببیان  حس   .

است    وجود  یی ازنحوه   او  نظر  از  دیگر، ادراک

تبدیل  با    حاصل   دیگر  وجود  به  وجودی  و 

که بدین(؛  126الف:  1382)همو،    میشود   معنا 

 یطبیعی و ماد   وجودِ  ۀنفس مادامیکه در مرحل 

بلکه تنها   ،میشود نل  یراک نا دبه مقام ا  ،قرار دارد

مدرِ بالقوه  است  بصورت  الف:  1383)همو،  ک 

تعالی    (. 397ـ398 مسیر  در  نفس  دلیل،  بهمین 

و   ادراک  خود  حصول    یک از  عقلی،  برای 

وجود مجرد روحانی مبدل  یک  وجود مادی به  
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پرسش468  )همان:شود  می اکنون  که    (.  اینست 

ادراکات   را همچون  ادراکات عقلی  ملاصدراآیا  

خیالی و  انشا  ،حسی  و    سنف  ءحاصل  دانسته 

آنها را  یا    ؟وری میداندصچنین  صدر  را م  سنف

حاصل مشاهدة ذوات نوریه و اشراق از جانب 

 آن ذوات قلمداد میکند؟ 

جمهور فلاسفۀ مشاء، ادراک معقولات را به  

میدانند   ماده  از  انتزاع و تجرید صور محسوس 

را   محسوس  نخست صورت  نفس،  معتقدند  و 

بوسیلۀ قوه خیال،   میکند، سپس  ماده تجرید  از 

قوة  نهایت،  در  و  میدهد  انجام  بیشتر  تجریدی 

تمامی  از  متخیل  صورت  تجرید  با  عاقله 

عوارض و خصوصیات کمیّ و کیفی، آن را به  

)ابن میکند  تبدیل  عقلی  : 1379سینا،  صورت 

عبارات    (.346ـ349 از  ابتدایی  نظر  در  آنچه 

می بدست  اینست  ملاصدرا  برای  آید  او  که 

ذکر   تبیین  چهار  بتعبیری،  یا  سه  عقلی  ادراک 

عقل فعال،  کرده است: مشاهده از دور، اتحاد با  

حق ذات  در  اندکاک  عقلی،  صور  تعالی. انشاء 

در ادامه ضمن بررسی این موارد، درصدد پاسخ  

چهار   موارد،  این  آیا  که  هستیم  پرسش  این  به 

میتوان   یا  است  عقلی  ادراک  از  متفاوت  تبیین 

چتری واحد برای آنها گستراند، بنحوی که هر 

   چهار تبیین با یکدیگر قابل جمع باشد. 

 الف( مشاهده از دور 

ملاصدرا نظر  تابع  ،از  حرکت    ادراک 

با   که  است  نفس  این  و  است  نفس  جوهری 

مرتب هر  در  گرفتن  ادراکات  ی،  وجودۀ  قرار 

میکند و با کسب    حاصل مرتبه را  آن  مربوط به  

 ب و آماده کس  تعالی یافتهوجودش    ،ادراکی  هر

میشود  صور (.  27ـ29:  1391،  ملاصدرا)  بعدی 

مرتب  سنف بگونه  ۀدر  خیالی  و  است یحسی  ی 

آفرینند  مبدعکه   ادراکی    ةو  در    ؛است صور  اما 

اتفاقی   چنین  عقلی  ادراکات   افتد.نمیمورد 

 صورادراک    ةملاصدرا علت متفاوت بودن نحو

را صور،  عقلی  دیگر  میکند  گونهاین  با    : بیان 

ع بقادراک  و   سنف  یارتقا  الیات  آنها  بسوی 

میشود  حاصل  آنها  با  این   ،اتصال  اینکه  بدون 

عقل نف   هی صور  باشند    حلول  سدر  داشته 

   ـلول قائل است ح   به که    ،ورهشم  برخلاف رأیـ

نف ندارد  صوراین    ءانشا  برقدرت    سو  ،  را 

و اخسّ    صور اشرف از نفس هستندکه این  چرا

 (.  274ـ275)همان: احاطه بر اشرف ندارد 

عبار  این  قاعد   ،ت ا در  به  استناد  با   ةملاصدرا 

معلول  به  نسبت  قاعد ،  برتری وجود علت   ةاین 

مورد را   و    در  میداند،    مدرَکات نفس  آن صادق 

منشئات   با  نفس  و   ه اشراقی   ۀ اضاف   ،خود زیرا 

داشته معیت     آنها   ایجادی   علت   و   قیومیه 

نفس ،  راک د در فرایند ا   . بنابرین، محسوب میشود 

و   فاعل  میتواند  مدرَع زمانی  که لت  باشد  کات 

مرتب  از  آنها  به  بالاتری ۀ  نسبت  وجودی 

باشد  چنین    ، برخوردار  ادراکات نسب و  در  تی 

می  اتفاق  خیالی  و  و    که افتد  حسی  محسوسات 

پایینتر نسبت به نفس مجرد  یی ت در مرتبه یلا مخ 

نسبت به آنها تسلط و احاطه  نفس  قرار دارند و  

آملی حسن ) دارد   اما (.  153و    118:  1375،  زاده 

ا  مورد  این راکات  د در   فتنی پذیر   سخن   عقلی 



 

33 
 

، اگرچه موجودی مجرد است   زیرا نفس   ، نیست 

تجر  امور   د اما  به  اشتغال  بدلیل  و د ما   ی آن  ی 

بدن  به  مرتب د تجر ،  تعلق  و  است  ناقص   ۀی 

ی نفس نسبت به صور عقلی که از تجرد وجود 

نفس بنابرین   . است   نتر پایی ،  برخوردارند تام    ، 

 یلی باشد و تنها با ارتقا ق نمیتواند فاعل صور ع 

 ةمشاهد   ، بهبه عالم عقول و حضور در آن مرتبه 

 (. 342ج:  1383ملاصدرا،  ) پردازد  می آنها  

و  صدرالمتألهین   کلی  صور  دریافت  جریان 

میکند  ةمشاهد توصیف  چنین  را    ء اشیا  :آنها 

نوری عقلی در عالم عقل    تصور  دارایمادی  

  ة مشاهد  ۀلات کلی بواسطمعقوهستند و ادراک  

 سبب آنها ب  کرادچند ا  هر  ،آنها صورت میپذیرد

نفس   کدور  بهتعلق  و  ظلماتابدن  و  ،  ت 

از راه   ک شیءی  ةناقص و مانند مشاهد   یادراک

هوای    و  دور دلیل، بهمین  .  ست ا  دوغبارآلدر 

و امانسان   محض  وجودات  که  را  عقلی  ور 

هستند تم خود  به  و  ،  مبهم   ،شخص  کلی 

برمحتمل  شب،  یابد می  نکثیری  الصدق  حی  مانند 

از دو انسان آن    شخص دیده میشود و    رکه  ،  را 

   (.340همان: میپندارد )یا شجر فرس 

نفس  توسط  عقلی  صور  ادراک  کیفیت 

  عقلی،  صور  ةگونه است که مشاهدبدین 

آنها بدلیل   علو  و  شرف  حو  بن  ،نهایت 

عقلی  ةمشاهد کامل  و  نف  ، تام    س برای 

نیست  ب  ،ممکن  را  آنها  نفس    علت بلکه 

ع و  و   ،خود  جزضعف  ناقص  بصورت 

میکند مشاهده  که  یمشاهده  ؛ضعیف  ی 

  است و اشتراک    ، ابهامعمومیت آمیخته با  

/  1:  1386،  همو؛  43ج:  1382)همو،  

 (. 186ـ187

نظر   وجودی  ضع   صدرالمتألهین، از  یا ف 

 سستییا از  است،  ک  رَمد  یاز قصور هست  ناشی

ف مدرِتو  ادراک  ضعکور  بعبارتی،  از    یا  ف؛ 

ناحی  است،   کنندهک را دا  ۀناحی از    ۀ یا 

  ادراک به مدرِک، بازگشت ضعف    شونده.ادراک 

مثل کودکان  )وست  ای  کرادا  ةیا بدلیل ضعف قو

ضعیف   آنها  عقل  مانع    است( که  بدلیل  یا 

ر بکه    غمانند نفوس انسانهای بال   ست،خارجی ا

ت تعلق  با به  یری  دباثر  آن  آمیختگی  و  بدن 

قلی ع  حقایقتمام    ادراک از  ،  مادیات و ظلمات

نیز    کمدرَبه  بازگشت ضعف ادراک    .دن بازمیمان

بمدرَ  گاهی  :دو جهت است   از ،  صورق  سبب ک 

ذات در  خفا  و  دسترسبسختی    ،نقص   در 

میگیرد    ادراک زمان)قرار  و  ،مانند  و    ...( عدد 

  از   جلا  و  شدت در ظهور  گاهی بدلیل کمال و 

مانند  دور  نفس  کامل  ادراک  دسترس  میماند، 

 ضعف   بدلیل  انسان  نفس  که  فعاله  عقول

ادراک   خود،  وجودی   عالیه،   حقایق  این  تام   از 

 (. 340ـ341ج:  1383)همو،  است  ناتوان

 تحاد با عقل فعال ب( ا

ادراک  در  ملاصدرا  تبیین چگونگی حصول 

 اتحاد و ارتباط بر مبنی دیگری دارد؛ عقلی، بیان

  به   آن  جانب   از  صور  افاضۀ  و  فعال  عقل با  نفس

س  تبیین اتحاد نف(. 42ـ43ج: 1382)همو،  نفس
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و    سبر اساس حرکت جوهری نف  ،عقل فعال  با

و این میگیرد  بودن آن صورت    الحدوث جسمانیة

و   عالیه  مبادی  عنایت  با  علوی   مفارقاتتبیین 

است؛ جوهری   اً اساس  سازگار  حرکت  نمیتوان 

افاضۀ مبادی  کمالات را بدون    حصیلو ت  سنف

 . توضیح داد عالیه

ملاصدرا نظر  و  ال  جسمانیة  نفس  ،از  حدوث 
حرکت خود را  بهمین دلیل،  است؛ البقاءروحانیة 

بسوی کمال عقلی که و    کرده  آغاز  ت از جسمی

است،  ۀمرتب مر  میکند  طی  مفارقات  به   ییهتبتا 

  این مرتبه   به  . در وصولرسدب  داف بنام عقل مست

است   ۀ نتیج که   فعال  عقل  با  نفس اتحاد  واجد   ، 

اعمادراکات    ۀ هم  و   تصوراتاز    عقلی، 

؛ 455 ـ456/  2ج:  1381)همو،    گرددتصدیقات می 

» 496الف:  1383همو،   به   نفس   حالِ(.  نسبت 

است یی  بصرف اضافه اشراقی  ،عقلی  صورتهای

عالم    ات و مثالهای نوری مجرد که دروکه به ذ

ج: 1383،  همو)  «حاصل میشود  ،موجودند  ابداع

ا  ۀسبزواری در تعلیق  (.340 ،  ین مطلب خود بر 

اتحاد بین را  اشراقی    ۀاضافاز  مقصود ملاصدرا  

عقلی  صو    سنف و    سنخاز  و  ور  شهودی  علم 

میداند   سبزواری(. حضوری  تعلیقۀ  )همان: 

ادراک   عبارت، ملاصدرا  این  اساس  بر  بنابرین، 

از جانب عقل فعال و   افاضۀ صور  به  را  عقلی 

 . مبادی عالیه دانسته است 

 ج( انشاء صور عقلی

ادراکات   دربارة  ملاصدرا  که  سومی  تبیین 

انشاء صور عقلی توسط نفس است.   عقلی دارد، 

و   حسی  صور  ادراک  او  که  شد  اشاره  پیشتر 

خیالی را به انشاء نفس میداند؛ برخی عبارات وی  

و در مورد ادراک صور  ا بیانگر آنست که رویکرد  

 عقلی نیز همین است، ازجمله این عبارت وی:  

  ، مطلقا  الإدراکیة  الصور  الی  النّفس  نسبة  إنّ 
المنفعل   القابل  نسبة  لا  المؤثّر  الفاعل  نسبة 

  (. 254: 1391)همو،  المتّصف

همۀ  فاعل  را  نفس  ملاصدرا  عبارت،  این  در 

عقلی   و  خیالی  حسی،  از  اعم  ادراکی  صور 

 دانسته است. 

ادراک صور  حسن در  نفس  برای  آملی  زاده 

که  است  شده  قائل  مرتبه  یا  حالت  سه  عقلی، 

 :است مرتبۀ سوم، مرتبۀ خلاقیت آن 

بسیار  اطوار  و  نشئات  را  نفس  چند  هر 

به صور عقلیه   نسبت  را  او  است، ولکن 

اول  در  است:  حالت  سه  کلی،  بطور 

دور   از  را  عقلیه  صور  تعقل،  مراتب 

مشاهده میکند، و در وسط حال، اتحاد با  

یابد، و پس از آن، خلاق  صور عقلیه می

)حسن میگردد  عقلیه  آملی، صور  زاده 

1375 :353  .) 

بحسب   فعال،  عقل  با  اتحاد  از  پس  نفس 

صور   مرتبه واجد  خویش،  وجودی  تجرد  و 

موجود در عقل فعال میشود؛ بدین دلیل که هم  

مدرَک   که  دارند  را  این  شأن  موجودات  تمامی 

دارد  را  این  شأن  نفس  هم  و  گیرند  قرار  نفس 

)همان:   کند  ادراک  را  حقایق  جمیع  (.  327که 

کمالی   سیر  از  که  تفسیری  اساس  بر  بنابرین، 
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فعال،   عقل  با  اتحاد  در  نفس  شد،  ارائه  نفس 

مرتبه،  این  در  و  میکند  کسب  را  آن  کمالات 

اجمال دارا شده و این صور موجود در آن را به

می  را  که  شأنیت  تفصیلی    آنهایابد  بصورت  را 

 صادر نماید. 

 و فنا در ذات حق دکاک اند( 

را   ملاصدرا عقلی  ادراک  دیگر،  مقامی  در 

در وجود    ککاداندر ذات حق و    یفناحاصل  

با استغراق    نفس  ی کهیبگونه   معرفی میکند،حق  

را همانگونه که هستند و در    ءاشیا،  در ذات حق

 : یابدمی ،آنها موطن خودِ

النفس   إدراک  أن  فی  الحکماء  اختلف  قد  أنه 
و   تجردها  عند  الأشیاء  حقائق  الإنسانیة 
سبیل   علی  هو  أ  الفیاض  بالمبدأ  اتصالها 

نهج  علی  أو  جهة    الرشح،  من  أی  العکس؛ 
نهج   علی  أو  ذاتها،  علی  الأشیاء  صور  إفاضة 
من   لکل  و  الفعال.  المبدأ  ذات  فی  مشاهدتها 
المذهبین وجوه و دلائل مذکورة فی کتب أهل  

 الفن.  
أنه   البصیر  العارف  علی  یظهر  التحقیق  عند  و 
التام   لا هذا و لا ذاک، بل بأن سبب الاتصال 
عن   فنائها  جهة  من  کان  لما  بالمبدأ  للنفس 
و   بالحق  بقائها  و  إنیتها  جبل  اندکاک  و  ذاتها 
فیری الأشیاء کما   ذاته،  استغراقها فی مشاهدة 
من   یراها  ما  أن  لا  الخارج؛  فی  علیها  هی 
یلزم   إلا  و  ما وقعت فی الأعیان،  الحقائق غیر 
التکرار فی التجلی الإلهی، و هو مما قد ثبت  

 (.381 ـ380: 1380)ملاصدرا،  بطلانه

و   رشح  قول  دو  رد  با  صدرالمتألهین 

نظریۀ فنا در ذات الهی را مطرح کرده   (2) اشراق،

او علیت   است.  اصل  به  توجه  این  ،با  علم کو  ه 

و به ذات خود  ایق علم  از طر  اخداوند به ماسو

میشود،   به  و  حاصل  به    موجب علت  علم  علم 

 علت برای علم  به  علم »  سببیتِ،  دگردمی  لمعلو

از طریق    ام به ماسوت علم عالِثبِرا مُ  «معلول  به

استفاده از  با  بهمین دلیل،    ؛واجب میداندبه  علم  

  به   نفس   تامِ  که پس از اتصالِ  یطریقصل،  این ا

اعلی شیءبرای    مبدأ  هر  میدهد   شهود  ، ارائه 

مویء  ش  ةمشاهد  طریقِ آندر  است    شیء  طن 

آملی،  ) از 269:  1376جوادی  دیگر،  ببیان   .)

آنجاییکه کمالات هر معلول، بنحو تام و کامل،  

به   علم  علت،  به  علم  دارد،  او وجود  علت  در 

معلول را نیز بدنبال دارد. در بحث حاضر، فنای  

به  نفس در حق  تعالی و علم به ذات حق، علم 

 موجودات دیگر را نیز بهمراه خواهد داشت.

 وجه جمع تبیینهای چهارگانه 

گفت  میتوان  مذکور،  تفاصیل  به  توجه  با 

چهارفرایند بیان گانه های  در  ملاصدرا  که  یی 

کرده،   مطرح  عقلی  ادراک  حصول  کیفیت 

بلکه  نیستند،  یکدیگر  با  ناسازگار  دیدگاههایی 

هر کدام از آنها ناظر به بخشی از مراحل سیر و  

و   تحولات  بیانگر  و  نفس،  وجودی  ارتقای 

مسیر   آغاز  در  نفس  نفسند.  مختلف  تطورات 

تعقل، صور عقلیه را از دور مشاهده میکند؛ در  

دست   تعقل  کمال  به  اینکه  بدلیل  حالت،  این 
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که   ضعیف  عقلی  صور  و  کلی  مفاهیم  نیافته، 

امور کثیر را دارند، برای وی   انطباق بر  قابلیت 

خود،  حرکت  اواسط  در  نفس  میشوند.  حاصل 

با عقل فعال، و بتبع آن با صور موجود در عقل  

سیر   انتهای  در  و  میکند،  پیدا  اتحاد  فعال، 

مرتبه  به  خود،  فعال  عقلانی  عقل  از  بالاتر  یی 

صور   ابداع  توانایی  مرتبه  این  در  که  میرسد 

درواقع  مرتبه  این  میکند.  کسب  را  عقلی 

میرسد  مرتبه  عقلی  مرتبۀ  به  نفس  که  است  یی 

(. اما نفس در مرتبۀ تجرد 104:  1384)کاوندی،  

بگونه  یابد،  استکمال  میتواند  نیز  با  عقلی  یی که 

دریای   در  شدن  غرق  و  الهی  کمال  به  وصول 

هست چنانکه  را  اشیاء  و  شهود،  موطن  ند  در 

 خودشان، مشاهده کند. 

اکثر شارحان ملاصدرا برای ادراک عقلی سه  

اند و مرتبۀ سوم را اندکاک نفس  مرتبه قائل شده 

حق  دانسته در  نخستین  اند.  تعالی  میرسد  بنظر 

ملاهادی   کرد،  بیان  را  نظری  چنین  که  شارحی 

حسن  )همانجا(.  است  بوده  آملی  سبزواری  زاده 

است )حسن زاده آملی،    عقیده نیز با سبزواری هم 

(. جوادی آملی نیز همین نظر را دارد  353:  1375

میتوان   ملاصدرا،  مبانی  اساس  بر  است  معتقد  و 

گرفت   نظر  در  عقلی  ادراک  برای  دوره  سه 

 (. 261:  1376جوادی آملی،  ) 

انّ للعالم بالحقائق ادوار ثلاثه: الاول: مایشاهد  
الحقیقه المجرده عن بُعد و لا یحصل له حینئذٍ  
تلک   نفس  مع  یتّحد  ما  الثانی:  و  المفهوم.  الّا 
الواجب   فی  یفنی  ما  الثالث:  و  فیها  الحقیقه 

 . تعالی فیصیر حینئذٍ مبدأ لها 

در   را  دوره  سه  این  ملاصدرا  وی،  بعقیدة 

کرده   بیان  خود  فلسفۀ  از  متفاوت  مرحلۀ  سه 

و   است  ادراک  نهایی  مرحلۀ  فنا،  مرتبۀ  است. 

 ـ آن  در  انسان  که  است  مصداقِ  مقامی  به 

نوافل  قرب  به  مربوط  و  روایاتِ  دیده  با  ـ، 

مرحله   این  در  میشنود؛  و  میبیند  الهی  گوش 

به   سالک  و  رفته  بین  از  ظلمانی  حجابهای 

شهود الهی نایل شده است. اما قبل از رسیدن  

سر   پشت  را  مرحله  دو  نفس  مرتبه،  این  به 

از   اولین مرحله که آن را میتوان  میگذارد، در 

از   نفس  کرد،  استنباط  ذهنی  وجود  مباحث 

کلی   مفهوم  به  و  میکند  شهود  را  حقایق  دور 

بحث   در  و  دوم  مرحلۀ  در  میشود.  نایل  آنها 

عا  و  اتحاد  قریب  شهود  از  معقول،  و  قل 

نزدیک حقایق سخن بمیان آمده است )همان:  

271  .) 

ادراک   برای  ملاصدرا  شارحان  اکثر  اگرچه 

شده قائل  مرتبه  سه  میرسد  عقلی  بنظر  اما  اند، 

با   الهی،  ذات  در  نفس  فنای  و  اندکاک  بحث 

وحدت   دیدگاه  مبنای  بر  و  عرفانی  رویکرد 

شخصی وجود از منظر ملاصدرا، مطرح شده و  

دیدگاهی   بلکه  نیست،  صرف  فلسفی  بحث 

 ذوقی و عرفانی است.

پس بطور کلی میتوان گفت: هر یک از سه 

مرحله  به  اشاره  مذکور،  مراحلِ  رویکرد  از  یی 

اساس   بر  مختلف  نفوس  و  دارد  نفس  تطور 

بگونه  را  عقلی  صور  خود،  وجودی  یی  درجۀ 

 متفاوت ادراک میکنند.  
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 گیری  جمعبندی و نتیجه

معرفتی، نظام  یک  نظریه   در  ارائه  هر  که  یی 

با   سازواری  و  سازگاری  صورت  در  میشود، 

تبیینی   از قدرت  نظام،  سایر عناصر و مبانی آن 

حوزه  آن  مسائل  حل  برای  بهتری  و  بالاتر 

»نظریۀ   میرسد  بنظر  بود.  خواهد  برخوردار 

مبانی  و  اصول  اساس  بر  که  ملاصدرا  صدور« 

ـ وی  فلسفی  نظام  اصالت خاص  ازجمله، 

و  عاقل  اتحاد  و  جوهری  حرکت  وجود، 

فرمعقول  توجیه  در  است،  شده  ارائه  یند  اـ 

نظریه به  نسبت  خود، ادراک  رقیب  های 

های  توانمندتر است. همچنین این نظریه با داده

قرابت  تجربی  و  شناختی  علوم  در  امروزی 

نظریه دارد، درحالیکه سایر  های مطرح  بیشتری 

چنین   از  اسلامی،  فلسفۀ  در  ادراک  درباب 

نیز   نظریه  این  البته  برخوردارند.  کمتر  قابلیتی، 

در تبیین چگونگی حصول ادراک ابهاماتی دارد 

مجموعه  آوردن  فراهم  نیازمند  از که  یی 

در   ما  آنهاست.  کردن  برطرف  برای  توجیهات 

مبانی  از  استفاده  با  کردیم  تلاش  جستار  این 

بهره و  ملاصدرا  یافتهخود  از  علوم  گیری  های 

جدید شناختی، راهی برای تبیین یا توجیه بهتر  

 این نظریه فراهم نماییم.  

 نوشتهاپی
 

همان  1 عقلی  ادراکات  در  قبیح  صور  از  منظور   .

نوع   این  در  خطاهای عقلانی و مغالطاتی است که 

مقایس میدهد.  رخ  ادراک  خالی    ۀ از  گرفته  صورت 

 

از وجه نیست، چراکه در هر دو ادراک، نفس مظهر  

صور موجود در عالم خیال و عقل است، پس اگر  

بسبب  وجود صور قبیح در عالم خیال منفصل را ـ

است حکیم  خداوند  صنع  عالم  این  به  اینکه  ـ 

وجود خطاهای عقلی    خداوند نسبت دهیم، میتوان

ـ نیز  را  عقلی  مغالطات  مظهر  و  نفس  اینکه  بسبب 

عالم عقل بوده و این عالم نیز صنع خداوند حکیم  

 ـ به خداوند نسبت داد.است

صورتهای  2 اعطاء  نحوة  بیانگر  اشراق،  و  رشح   .

عقلی از جانب عقل فعال است؛ به این صورت که،  

یا   میشوند،  افاضه  نفس  به  معقوله  صور  خود  یا 

 افتد.انعکاسی از آنها در نفس می

 منابع
 قرآن کریم. 

)ابن الضلالات(  1379سینا  بحر  فی  الغرق  من  ، النجاة 

دانش محمدتقی  تصحیح  و  تهران: مقدمه  پژوه، 

 دانشگاه تهران.

الشفاء(  1395)  ----- کتاب  من  تحقیق  النفس   ،

 زاده آملی، قم: بوستان کتاب.حسن حسن

)بی جلوه   تا(جلوه، محمدحسن  حکیم  آثار  ،  مجموعه 

 تهران: حکمت.

) جوادی عبدالله  مختوم (  1376آملی،  بخش رحیق   ،

 (، قم: اسراء.10پنجم از جلد دوم )ج

، بخش چهارم از جلد  رحیق مختوم (  1393)  -----

 (، قم: اسراء. 4اول )ج

مختوم (  1395)  ----- جلد  رحیق  از  هفتم  بخش   ،

 (، قم: اسراء. 17سوم )ج

دروس اتحاد عاقل به  (  1375)   حسنزاده آملی،  حسن
 ، قم: قیام.  معقول 
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( آقاعلی  اسفار(  1398زنوزی،  بر  تهران: تعلیقات   ،

 بنیاد حکمت اسلامی صدرا. 

 ( عبدالرسول  نظام  (  1393عبودیت،  بر  درآمدی 
 ، تهران: سمت.حکمت صدرایی

 ( سحر  »معرفت1384کاوندی،  ادراک  (  شناسی 

نظر ملاصدرا« از  حکمت  عقلی  ،  6، شمارة  نامه 

 .  89ـ107ص

 ( همکاران  و  استنلی  و  (  1390کورن،  حسی  دریافت 
 ، ترجمۀ محمدعلی گودرزی، تهران: سمت. ادراک 

 ( بروس  ای.  و  (  1384گلدشتاین،  احساس  روانشناسی 
 ، ترجمۀ همایون مهین، تبریز: دانشگاه تبریز. ادراک 

( جلد  (  1393مصباح یزدی، محمدتقی  اسفار؛  شرح 
سعیدی  ، 8 محمد  نگارش  و  قم: تحقیق  مهر، 

 امام خمینی )ره(.  ۀمؤسس

، ةربعسفار الأفی الأ  ةالمتعالی  ةالحکم(  1380ملاصدرا )
، تصحیح و تحقیق مقصود محمدی، تهران:  2ج

 بنیاد حکمت اسلامی صدرا. 

الأ  ةالمتعالی  ةالحکمالف(  1381)  ----- سفار  فی 
، تصحیح و تحقیق رضا محمدزاده، 5، جةربعالأ

 تهران: بنیاد حکمت اسلامی صدرا. 

الأ  ةالمتعالی  ةالحکم  ب(1381)  ----- سفار  فی 
احمدی،  6، جةربعالأ احمد  تحقیق  و  تصحیح   ،

 تهران: بنیاد حکمت اسلامی صدرا. 

تصحیح و تحقیق    ،المبدأ و المعادج(  1381)  -----

بنیاد  تهران:  نظری،  جعفرشاه  و  ذبیحی  محمد 

 حکمت اسلامی صدرا. 

الأ  ةالمتعالی  ةالحکم  (الف1382)  ----- سفار  فی 
جةربعالأ اکبریان، 9،  رضا  تحقیق  و  تصحیح   ،

 تهران: بنیاد حکمت اسلامی صدرا. 

 

بر  ب(  1382)  ----- صدرالمتألهین  تعلیقه  و  شرح 
شفا حبیبی،  الهیات  نجفقلی  تحقیق  و  تصحیح   ،

 تهران: بنیاد حکمت اسلامی صدرا. 

المناهج  ج(  1382)  ----- فی  الربوبیة  الشواهد 
محقق  السلوکیة تحقیق سیدمصطفی  و  تصحیح   ،

 داماد، تهران: بنیاد حکمت اسلامی صدرا. 

الأ  ةالمتعالی  ةالحکمالف(  1383)  ----- سفار  فی 
، تصحیح و تحقیق مقصود محمدی،  3، جةربعالأ

 تهران: بنیاد حکمت اسلامی صدرا. 

الأ  ةالمتعالی  ةالحکمب(  1383)  ----- سفار  فی 
علی8، جةربعالأ تحقیق  و  تصحیح  رشاد،  ،  اکبر 

 تهران: بنیاد حکمت اسلامی صدرا. 

الأ  ةالمتعالی  ةالحکمج(  1383)  ----- سفار فی 
، تصحیح و تحقیق غلامرضا اعوانی،  1، جةربعالأ

 تهران: بنیاد حکمت اسلامی صدرا. 

الغیب(  1386)  ----- تحقیق  مفاتیح  و  تصحیح   ،

اسلامی   حکمت  بنیاد  تهران:  حبیبی،  نجفقلی 

 صدرا. 

المعقول   (1387)  ----- و  العاقل  اتحاد  فی  ، رسالة 

بنیاد   تهران:  علیزاده،  بیوک  تحقیق  و  تصحیح 

 حکمت اسلامی صدرا. 

، تهران: 1، جمجموعه رسائل فلسفی(  1389)  -----

 بنیاد حکمت اسلامی صدرا. 

، تهران: 4، جمجموعه رسائل فلسفی(  1391)  -----

 بنیاد حکمت اسلامی صدرا. 

نوری، ملاعبدالله؛ اصفهانی، ملااسماعیل؛ طباطبایی،  

( اسفار(  1398سیدمحمدحسین  بر  ، تعلیقات 

 تهران: بنیاد حکمت اسلامی صدرا. 

 


